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RESUMEN

Alo largo de la Edad Media, la historia de Buda —que en el mundo cristiano se conoce bajo el titulo Barlaam: y
Josafat—, llego a las literaturas europeas en numerosas versiones. El presente articulo se ocupa de la version
sefardf de este clasico literario con el titulo Séfer ben hamélej vebanagir (Salonica, 1849) que fue traducida del hebreo
al judeoespafiol por el rabino salonicense Yishac Bejor Amarachi, traductor y autor de varias obras
judeoespafiolas de contenido didatico-moral.

La presente contribucion se circunscribe al estudio del didlogo dentro del marco narrativo. Se transcriben de
letras hebreas rases a latinas pasajes ilustrativos de la version judeoespafiola y se editan, con objeto de cefiirse
al estudio del didlogo, que resulta ser un técnica narrativa fundamental en la historia marco de la obra. A través
de las conversaciones entre los protagonistas, cuya voz hace avanzar la historia, conocemos el curioso destino
de un rey iddlatra y su hijo que recibe una ensefianza vital mediante un largo didlogo con un monje,
emprendiendo asi un camino espiritual para alcanzar la sabidurfa, acercarse a Dios y merecer el mundo venidero.

PALABRAS CLAVE: histotia de Buda; Séfer ben hamélej vehanasir; Yishac Bejor Amarachi; literatura judeoespaiiola;
género dialégico; Salénica.

ABSTRACT

Throughout the Middle Ages, the story of Buddha—known in the Christian world as Barlaam and Josaphat—was
introduced to the European literatures by means of numerous versions. The present article deals with the
Sephardic version of this literary classic with the title Sefer ben ha-melekh ve-ha-nazir (Salonika, 1849) and was
translated from Hebrew to Judeo-Spanish by the Salonikan Rabbi Yitshak Bekhor Amarachi, translator and
author of several Judeo-Spanish works of moral and didactic content.

This contribution is circumscribed to the study of the dialogue within the narrative framework. Illustrative
passages of the Judeo-Spanish version have been transcribed from Hebrew Rashi letters to Latin characters and
have been edited in order to focus on the study of the dialogue which is a fundamental narrative technique used
in the frame story of this work. Through conversations between the protagonists, whose voices move the story
along, we become acquainted with the curious story of an idolatrous king and his son who receives a life lesson
in a long conversation with a monk starting his spiritual path that leads him to become a sage, to get closer to
God and to merit the world to come.

KEY WORDS: stoty of Buddha; Sefer ben ha-melekh ve-ha-nazir, Yitshak Bekhor Amarachi; Ladino literature;
dialogue; Salonika.
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1. INTRODUCCION

El presente trabajo versara sobre la importancia del dialogo en la obra judeoespanola
Séfer ben hameéley vehanazir |‘'El libro del principe y del monje’] (Salénica, 1849), una traduccion
de la version hebrea de Abraham Ibn Hasday (Barcelona, 1175-1220), que fue llevada a cabo
por Yishac Bejor Amarachi, un rabino salonicense y prolifico traductor sefardi de varias
obras hebreas de ciencia y moral'. Rabi Abraham Bar Samuel Halevi Ibn Hasday, filésofo,
lingtiista y traductor, esctibié la obra hebrea con el titulo Revah vebasali [‘Beneficio y
salvacion’] a partir de una version arabe previa la cual acabarfa siendo conocida por su
nombre Séfer ben hamélej vehanagir [‘El libro del principe y del monje’]’. Se trata de uno de los
primeros textos literarios no cristianos y de origen oriental escritos en el Occidente medieval,
y los numerosos manuscritos hebreos que se han preservado testimonian su amplia difusion

y popularidad.

Para entender mejor la cadena de transmision de esa historia proveniente del Lejano
Oriente que se ha convertido en un clasico literario, cabe recordar que la versién mas antigua
conocida de esta leyenda fue escrita en sanscrito. Luego derivo, a través de una variedad de
versiones intermedias en 4rabe y georgiano, a la historia de la vida de Buda’. Después de
verterse a las lenguas georgiana y griega, apareci6é una version bizantina que dio origen a la
latina, desde donde se difundi6 a todo el occidente europeo conocida como Barlaam y Josafat'.
En la peninsula ibérica la obra conocié versiones latinas, arabes y hebreas, y fue traducida a
las lenguas romances castellana, catalana y portuguesa’.

Lacarra y Lopez Estrada (1993) afirman que:

La profunda cristianizaciéon de la obra origin6 una de las confusiones mas curiosas
de la historia literaria. La historia de Barlaam y Josafat fue considerada un relato
hagiografico y sus protagonistas se conmemoran en la Iglesia Ortodoxa. Sin
embargo, hacia el afio 1851 M. Steinschneider® descubrié que la leyenda cristiana del
principe Josafat y su maestro Barlaam era transformacién de una historia del siglo
VI antes de J. C. que contaba la conversion del principe indio Siddharta Gautama en
un “buda” o iluminado. Parece aceptarse que, antes de revestirse de una forma
cristiana, el texto indio tuvo versién maniquea escrita en turco y fue traducido al
arabe en Bagdad, por las mismas fechas que lo eran el Calilay el Sendebar (pp. 50-51).

Es probable que la versién maniquea, que pasé del turco al arabe se haya judaizado
con su traduccion al hebreo y judeoespafiol, pero aun es demasiado temprano para formular
conclusiones contundentes acerca de la procedencia de la version sefardi.

1 El trabajo se ha realizado en el marco del proyecto de investigacién Narraciones sefardies: Edicién, estudio y
creacion de un primer catilogo digital (SefaNar), PID2023-150221NB-100, financiado por MICIU/AEI
/10.13039/501100011033 y por FEDER, UE. Agradezco a los tevisotes anénimos por sus cotrecciones y
comentarios.

2 Para la version hebrea, vid. las ediciones anotadas de Habermann (ed.) (1950) y Oecttinger (ed.) (2011).
Disponemos de una traducciéon moderna del texto hebreo al catalan; vid. Calders i Artis (1987).

3 Para mds informacién sobre la version arabe vid., por ejemplo, Gimaret (1971) y sobre la transmision de la
obra en la literatura europea vid., por ejemplo, Cordoni (2014 y 2015) y Cordoni y Meyer (2015).

4 Para la redaccién griega de la historia vid. Badenas de la Pefia (ed.) (1993).

5 Arbesu (2023) basa su edicién en un codice castellano del siglo XV, el MS 1877 de la Biblioteca General
Historica de la Universidad de Salamanca (P), que ha cotejado con el MS 18017 de la Biblioteca Nacional de
Espafia (G). Los ha contrastado con la versién 1V ulgata latina y con la redaccion bizantina.

¢ Se refieren a Steinschneider (1851).

Abenamar, VII (2024): 18



“El deSechar el mundo el este es llaves...

2. VERSIONES JUDEOESPANOLAS

La primera version sefardi del Séfer ben hamiéley vehanair, que consta de setenta hojas en
aljamia hebraica (en letras hebreas ras7), se publicé por primera vez en 1849 en Salénica. La
obra fue vertida del hebreo al judeoespafiol por Yishac Bejor Amarachi (¢?-1888), un rabino

salonicense y prolifico traductor de varias obras hebreas de contenidos didacticos y morales
al judeoespafiol (Molho 1974: p. 568; Smid 2023)’.

Amarachi tradujo o adapté al judeoespafiol las obras hebreas tan diversas como: Séfer
ben haméle vehanagir (Salonica, 1849) de la que me ocupo en este articulo; Higue emundi
(Salonica, 1850), una apologia del judaismo escrita en hebreo por Isaac de Troki (Friburgo,
1681); Kéter Sem tob (Salonica, 1850), una biografia del filintropo sefardi Moses Montefiore,
escrita por Abraham Menahem Mendel Mohr (Leépolis, 1847); Tiféret Yisrael (Salonica, 1850),
historia de la familia Rothschild de Abraham Menahem Mendel Mohr (Ledpolis, 1843); y
Hut hamesulas (Salonica, 1857), biografia de Napoledn III de Abraham Menahem Mendel
Mohr (Leépolis, 1853); Ma‘asé haares (Salonica, 1850), tratado de geografia de Yehosef
Schwartz (1804-1868); Séfer Sebilé ‘vlam (Salénica, 1853), obra de geografia, escrita por Samson
ha-Levi Bloch (Zolkiew, 1822 y 1927). Todas las obras judeoespafiolas de Amarachi llevan
los titulos en hebreo lo que suele ser habitual en los géneros de la literatura religioso-
patrimonial®. Sin embargo, excepto las primeras dos obras —una historia edificante y una obra
de polémica religiosa—, todas las demas traducciones de Amarachi son biografias y tratados
de geografia de contenido profano.

En la portada de su traduccion del Séfer ben hameéley vehanazir del afio 1849 Amarachi
anuncia con esas palabras el contenido de la obra: “Dice el tresladador: Siendo vide que de
dito libro se enbeza de ¢l mucho musar [...], tanbién munchos ma‘asiyot hermosos de tiempo
antiguo, me pareci6 bueno de tresladatlo en ladino” (Amarachi, 1849, h. 1a)’.

La segunda edicion del Ben hamiéley vehanagir, consistente en 60 hojas aljamiadas, se
publicé en 1880 en Saldnica por Ya‘acob Yona (1847-1922), conocido coplero e impresor
sefardi salonicense". Entre numerosos libritos aljamiados de contenido misceldneo (prosa,
coplas, poemas, articulos en prensa periddica, etc.), Yona imprimi6 algunos relatos de corte
medieval en version judeoespafiola como, por ejemplo, el Séfer ben hamélej vebanazir (Salonica,
1880), la obra que estudiamos aqui, y Sentipa el fildsofo y el hifo del rey Sandebar (Salénica, 1910).

En su Hacdama del estampador, una introduccion del editor e impresor, Yona anuncia el
contenido didactico y moral de la obra:

Sifiores!

En este tiempo vos traigo el dito librico el cual es llamado Ben baméley vehanagir, un
librico tan famos$o de pasa-tiempo de unos chicos embeZamientos de cencia, y que

el meldador toma mucho gusto de ver el vikiah que pasa entre el hijo de el rey con
el nazir (Amarachi, 1849, h. 1b).

7 Agradezco amablemente a Dov Cohen (Universidad de Bar-Ilan) por haberme indicado el trabajo de Molho
(1947) en el que he encontrado mas detalles sobre Amarachi.

8 Sobre los géneros religioso-patrimoniales vid. Romero (1992) y Hassan (2008b).

9 Todas las transcripciones de textos sefardies y sus anotaciones se han llevado a cabo por la autora del articulo.
Para la transcripcion de letras hebreas a latinas sigo el sistema ideado por Hassan (1978, 1988 y 2008a) con
algunas modificaciones.

10 De su obra se han ocupado, por ejemplo, Armistead y Silverman (1982); Romero (1992, pp. 158-161, 164-
176); Binziger (2003); Pedrosa (2003); Cid (2012, pp. 336-337) y otros.
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Yona también explica que en su época en Salénica quedaban muy pocos ejemplares de
la primera edicién de Amarachi por lo que decidi6 publicar el libro de nuevo: “Del afio de
5609 [1849] fina este ano 5640 [1880] [...], el dito librico non se topa en muestra civdad de
cinco a se$ libricos, sobre esto dije: ‘Qué bueno setfa si este librico lo traigo en estampa
segunda vez en la lingua espafiola'”” (Amarachi, 1849, h. 2a).

Hay ligeras diferencias textuales entre las dos versiones sefardies, la traduccion de
Amarachi de 1849 y la edicién de Yona de 1880. Se trata de la misma traducciéon de Amarachi
en las dos ediciones; no obstante, tres décadas mas tarde Yona editd el texto, actualizo la
ortografia del judeoespafiol, cambié algunos vocablos hebreos por otros romances y
sustituy6 algunas formulaciones por otras. Puesto que las diferencias entre los dos textos son
meramente estil{sticas y no afectan a la historia marco y los dialogos que se examinan en este
trabajo tomo de referencia solo la primera ediciéon (Amarachi, 1849).

3. CONTENIDO DE LLA OBRA

La historia marco de la version sefardi del Séfer ben hamiélej vehanazir se inicia en la India
con un rey malvado y odioso que adoraba los idolos de oro y plata, era un borracho y no
tenfa amigos verdaderos. Ninguno de los personajes en la version sefardi lleva nombre
propio. Los protagonistas de la historia aparecen con los siguientes nombres: el rey/el mélej,
el hijo de el rey/el hijo de el mélej, el mancebo, el nazir, el misné de el rey, un varoén, este
sifior su sequeretario, los consejeros de el rey, sus sifiores, sus siervos, sus esclavos, etc.

El rey expandi6 su creencia e idolatria a lo largo de su reinado y cuando uno de los
seflores cercanos al rey se hizo monje, el rey se enfurecié mucho y le expulsé de sus tierras.
Después de un tiempo le nacié al rey, que ya estaba mayor, un hijo precioso, lo que el
monarca atribuyé a su devocion a adorar a los idolos. El rey reunio a sus astrélogos que le
hicieron la predicciéon de que el hijo iba a ser un hombre muy sabio y exitoso. El mas sabio
de los astrélogos afiadié que todo su éxito se debera a su temor de Dios, que acabara con la
idolatria en el reino de su padre y se hara monje que cree en la cualidad del mundo venidero.

Su padre enturbiado por la prediccién quiso preservar a su hijo de ella y construyé
“una civdad en una i§la de la mar y por arodeatla de castillo a esta civdad hasta los cielos™"?,
donde instal6 a su hijo preciado y a sus siervos prohibiéndoles contarle acerca de la existencia
de la muerte, las enfermedades, la ley judia, el mundo venidero, ni mucho menos acerca del
Paraiso (hb. Gan ‘eden) que se merecen después de la muerte los hombres buenos y el Infierno
(hb. Guehinam) donde acaban los malvados.

Un dia el rey salié a cazar al campo y se encontré con dos monjes. Les pregunté por
qué no obedecieron su decreto y se marcharon de su reino y le ofendieron con su respuesta
sincera, por lo que el rey se enfurecio, los quemé y pregoné a perseguir a todos los monjes
en su reinado en la India y quemarlos (cap. 5).

El principe, hablando con uno de sus sirvientes, descubrié que hay mundo mas alla de
su palacio y pidi6 a su padre salir y ver el mundo. Tras consultarse con sus consejeros el rey
le dio el permiso a visitar la ciudad del reinado y les encomendo a sus sirvientes

a_que corieran gente adelantre por los caminos y por las calles y que quitaran todo
varén amargo de alma y patrén de llagas o ciego o cojo o mudo o pestaiiudo y que
metieran por las calles y plazas gente recia y fuertes y de fachas hermosas y gente

11 Es decit, en judeoespafiol.
12 Amarachi (1849, h. 8a).
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bailando con chufletes y catablenas y cantes de sortes y sortes (Amarachi, 1849, h.

16b).
A pesar de esas preparaciones, en un momento que el principe se quedo solo:

[...] y alz6 sus ojos y vido dos varones el uno sus caras amarillas y sus ojos corolados
y sus dientes podridos y sus quijadas pretas y sus cabellos blancos y su vientre llena
como el odre. Y el segundo estaba seco como el palo y sus pies cojos y sus manos
tullidas y su puerpo haéinento (Amarachi, 1849, h. 16b).

Se enturbid, pues, al ver un ciego, un cojo, un enfermo y supo acerca de la muerte y se
pregunté qué habia después de la muerte. Y supo de su sirviente mas cercano que hay otra
religién afuera de la suya y que existen monjes (hb. hasidim, neirin) que son sabios y creen
en el mundo venidero, pero que son aborrecidos por su padre que ordend perseguirlos y
quematlos.

La fama del principe que aborrecia la idolatrfa de su padre se extendié por el mundo y
lleg6 hasta los monjes. Uno de los monjes decidié visitar al principe y ensefiarle su
conocimiento y saber. Disfrazado de mercader de joyas, el monje logrd llegar al palacio del
principe con un saco lleno de libros de sabidurfa en la mano y hablar con él. El principe le
recibié con mucho honor, alegria y amor y asi empieza una ensefianza e instruccion vital por
medio de un didlogo lleno de cuentos y parabolas que se extiende desde el capitulo 8 hasta
el 35, el dltimo capitulo de la obra.

Al final de la obra, el principe aprende la doctrina del monje, alcanzando el nivel alto
de la sabiduria y entendimiento necesario para ser un sabio o iluminado y buena persona en
el camino bueno de ganarse el mundo venidero. El maestro y el discipulo se despiden como
dos amigos buenos, con mucho respeto, amor y ternura.

Por tanto, la obra es sobre todo de contenido moral y los temas tratados son dos
principios creadores en constante conflicto: el bien y el mal®, ilustrados con los caminos
buenos o malos y ejemplificados con los personajes buenos o malos y sus cualidades positivas
y negativas. Entre las consideraciones ético-morales sobre la vida, reflejadas en muchos de
los cuentos y proverbios de la obra, se alaba, por ejemplo, la amistad verdadera y la confianza
entre amigos fieles.

Otros temas recurrentes son el alma del ser humano y la importancia de lo que siente,
la creencia en el mundo venidero, que solo puede ganarselo la gente recta con sus buenas
acciones en el mundo pasajero en el que vivimos. Ia idea del merecimiento del mundo
venidero predomina en el discurso religioso y es el /Zitmotiv de la obra. Asimismo, en
numerosos pasajes, cuentos y proverbios también se alaba la ciencia, el entendimiento y la
sabiduria, que iluminan al hombre y le ayudan a ser mejor persona.

4. CARACTERISTICAS FORMALES Y GENEROS LITERARIOS

Igual que la version hebrea del Séfer ben haméle vehanaZir, 1a version judeoespafiola
consiste en treinta y cinco capitulos (hb. $e‘rm) con la diferencia de que la version sefardi
esta escrita enteramente en prosa; es decir, las partes en prosa rimada que encontramos en la
obra hebrea fueron reescritos en prosa por Amarachi, quien también omitié numerosos

13 Segtiin DLE, “maniquefsmo” es religién sincrética fundada por el persa Manes en el siglo 111, que admitia dos
principios creadores en constante conflicto: el bien y el mal. También (peyor.) tendencia a reducir la realidad a
una oposicion radical entre lo bueno y lo malo. https://dle.rac.es/manique%C3%ADsmo?m=form [dltimo
acceso 30/09/2024].
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poemas intercalados'. En la historia marco, que versa sobre la vida del rey, el joven principe
y el monje, se insertan numerosos cuentos, parabolas, proverbios y pasajes filoséficos que
forman parte del dialogo entre los protagonistas.

En la version sefardi del Séfer bén hamiélej vehanagir hay 37 cuentos (hb. ma‘asé, ma‘asiyo?)
y parabolas (hb. masal, mesalim) que forman parte del dialogo entre los personajes principales:
en los caps. 1-6 entre el rey y sus consejeros solo hay 2 cuentos (en el cap. 6) y en la mayor
parte del libro (caps. 8-35) donde se lleva a cabo la discusion entre los protagonistas de la
obra, el principe y el monje, tenemos un nutrido corpus de 35 cuentos. Obviamente, el
dialogo es parte intrinseca de los cuentos, por lo que no voy a tratarlo en el presente articulo
en el que examinamos la forma dial6gica en la historia marco'.

Asimismo, se han examinado los proverbios en la obra que son mucho mas
numerosos. El corpus paremiologico en el Séfer ben hamélej vehanaZir consiste en un total de
102 proverbios que estan distribuidos a lo largo de toda la obra (Smid y Peled Cuartas, 2025).
Los proverbios forman parte de la historia marco y de cuentos también, pero en la mayoria
de ellos la forma dialégica es practicamente inexistente, ya que vienen introducidos por una
férmula como, por ejemplo: “Y dijeron los hajamim que el mentiroso es mas negro que el
ladrén, que el ladrén aroba tu hacienda y el mentiroso roba tu meollo” (Amarachi, 1849, h.

10b).

En toda la obra solo hay dos ejemplos donde el formato del proverbio es distinto y
aparece en un duelo de preguntas y respuestas, muy a menudo entre los sabios. He aqui un
ejemplo de este tipo de dialogo que encontramos en los proverbios:

Y le demandaron a un hajam ande est4 el Sy"t. Y respondié: “;Y 4ande no est?”.

Y a otro hajam le demandaron: “¢En qué tienpo fuer”. Y respondié: “¢Y en qué
tienpo no fue? Que no hay para El ni precipio ni cabo” (Amarachi, 1849, h. 47a).

5. LA IMPORTANCIA DEL DIALOGO EN LA OBRA

Como es de esperar, ademas de cuentos y proverbios, el dialogo tiene un papel
fundamental en Séfer ben hamélej vehanagir. Excepto en la introduccion, encontramos el dialogo
en todos los capitulos de la obra que a modo de esqueleto entreteje los temas de los que
versan los protagonistas y son ejemplificados con cuentos y proverbios. A continuacion, se
daran algunos ejemplos ilustrativos de los dialogos para entender mejor la historia marco.

Los primeros 7 capitulos consisten en dialogos breves. La obra empieza en forma de
didlogos entre el rey y sus consejeros que surgen porque uno de los consejeros mas cercanos
del rey se habia hecho monje (cap. 1). Este hecho enfureci6 al rey que decidi6 castigarle:

Y fue cuando lo vido el rey vestido de pafios de lana como iban vestidos la gente de
los nezirim, lo deshont6 deshonra fuerte y le dijo a él: “Siendo que eras ti uno de
los grandes de mi reino y yo te amaba como mi alma, ¢por_qué hicites este mal
grande a ti miSmo y te obligates a tu alma que te mate y todas tus haciendas pedrites
y todos tus cilleros a la nada dastes y no te abast6 con esto si-no que te hicistes nazir
y detras de la nada andastes?”.

14 Acerca de las caracterfsticas formales en la versién hebrea vid. Gimaret (1971, pp. 47-50); Calders i Artis
(1987, pp. 51-53); Cordoni (2015, pp. 45-50); y Peled Cuartas (2019).

15 Actualmente, estoy preparando la edicién critica de la obra que incluye un estudio de cuentos y pardbolas.
Para una primera aproximacion acerca de materiales narrativos en la version sefardi del Ben haméley vehanair,
vid. Smid (2018) y Rinc6n Narros (2022).
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Le respondié el nazir: “Siendo que yo no te hi¢e mal a ti ni al reino te rogo que las
palabras que te vo a hablar que no te arabies y que me respondas sin amenazo”. |...]
Dijo el mélej: “No te espantes de mi rabia y dame repuesta por todo lo que te
demandi”.

Le dijo el nazir: “T'e demandaré, mi sifior, el rey, si esto que te parece a ti que hice
negro y tu te arabiastes sobre este hecho, ¢si es por lo negro que hice a mi mi§mo o
por lo que hice contigo algun rebello?”. Le dijo el rey: “La verdad que el pecado que
hiéistes con ti miSmo es muy grande mas de lo que hicistes con-migo [...], y alguno
de la gente de mi reinado que busca de hacerse mal en su puerpo yo so obligado de
castigarlo como si el propio mal hiéiera a otro de la gente de mi reinado. Y td cale
que seas castigado atn-que el mal que hiistes fue a ti mi§mo” (Amarachi, 1849, hs.

32-3b).

En los capitulos 2 y 3 el monje responde al rey reflexionando sobre las causas que le
llevaron a abandonar la vida mundana plasmadas en varias preguntas retoricas formuladas y
respondidas por ¢l mismo. Son consideraciones morales y filoséficos que el monje expresa
en una especie de monologo o dialogo interno, insertado dentro del didlogo entre los dos
personajes, que versa sobre el mundo venidero, la muerte, la honra, la amistad y otros temas
centrales de la vida. LLa respuesta del monje enfurece aun mas al rey por lo que le expulsa de
su reino:

Y fue como sentir el rey todas estas palabras de el nazir se le encendi6 su safia y su
ira. Y le dijo: “Arimate delantre de mis faces, hombre loco, que tu vejéz te tomo el

séjel y la cencia, y agora alevanta y vate de aqui y no quero que estés en mis tieras,
que seras matado” (Amarachi, 1849, h. 7b).

Es mas prosaico el capitulo 4 sobre el nacimiento de su hijo y que anuncia la profecia
de los astrélogos. Sin embargo, tienen importancia las preguntas acerca del destino del
principe y la dramatica respuesta del padre que al conocetla expresa su ansia con la siguiente
exclamacion: <Y dijo el rey: jGuay y amargo!, que de lo_que iba fuyendo me vino adientro
de casa, que cuanto busqui de fuyir de los neZirim, agora cayi en sus redes, ¢6nde llevaré a mi
ansia?”” (Amarachi, 1849, h. 8a).

El dialogo prevalece en el capitulo 5 en el que primero hablan el rey y su consejero con
un hombre miserdicordioso con el que se encontraron dando un paseo. Mas adelante, leemos
una conversacion dialogada entre el rey y tres hombres que quieren destituir a su consejero.
Uno de ellos habla sobre el consejero de ese modo:

Y llamé6 el mélej a el segundo y le dijo a él: “:Que td dices por el mi$né y sus ma‘asim
que habes visto en él y qué ibas oyendo por éI?”. Respondi6 el segundo y dijo: “:Qué
me demandas por un varén que la mentira la tiene por compafiero y a lo tugiierto él
lo ama y nunca hablé verdad?” (Amarachi, 1849, h. 10a).

Alos largos dialogos entre el consejero y el rey se suma un breve pero profundo dialogo
con el que concluye el capitulo 5 en el que se intercambian ideas y actitudes muy opuestas
entre el rey y dos monjes con los que se encuentra al cazar en el campo:

Y en lo_que estaba el rey al campo y vido de enfrente dos nezirim y mandé y los
trujo delantre de él y les dijo: “cPor_qué pasates a mi palabra y no salites de mi
reinado?”. Y le respondieron: “Sabetelo que de cuando quitates el pregonero ya
estdbamos prontos para salir, enpero mos-otros somos flacos de fuerza y no
puedimos caminar y tanbién no hay a mo$otros caballos por subir y no pan por
gobernar a muestra familla por camino”.

Abenamar, VII (2024): 23



Katja Smid

Les dijo el mélej: “Quén se espanta de la muerte pertenece a que no repose su
corazon y cale que busque una hora mas antes por fuyir y no mira a si mi$mo que es
flaco ni probe”. Le dijeron a el mélej: “Mosotros no mos espantamos de la muerte,
aderab4, la vamos deseando para salir de esta carcel de este mundo que muestra alma
esta en prision adientro de el puerpo”.

Les demandé el mélej: “¢Y si es verdad que vosotros buscas la muerte més de_la
vida? ¢Y por_qué me respondistes que de cuando quitf yo pregonero ya vos querfas
salir de mi reino y lo que no vos salites fue por razén de giiestra flaqueza? ¢Y si no
vos espantd$ de la muerte por_qué vos querfas ir?”. Les respondieron a el rey:
“Sabris que lo que mos querfamos ir de tu teinado es porque aborecemos tu lugar y

tu tiera y tu ley y tus idolos de palo y de piedra que ta sietves siendo ansi vamos
buscando de fuyir de tu conpafia” (Amarachi, 1849, hs. 13a-13b).

A partir del capitulo 6 la forma dialégica es la técnica narrativa principal usada por los
protagonistas, primero entre el principe y su tutor.

Y una noche se le esmovi6 el esfuefio de el hijo de el rey y lo mandé a_llamar a_este
amigo y le dijo: “Ya sabes que amor y amistad grande tengo con ti y agora te digo
que en muriéndose mi padre me van entrar a_mi por rey. Y ti vas a_quedar o
muncho amigo mio o muncho aborecido”. Y en sintiendo el varén a_sus palabras
se estremecié muy muncho y le dijo: “;Por_qué habla ansi, mi sifior?”. Y le dijo el
hijo de el rey: “Siendo que a_ti te topi mas amigo de todos quero que me digas la
verdad por_qué me encer6é mi padre adientro de esta civdad. Y si me di¢es mentiras
tu serds abotrecido de mi ojos” (Amarachi, 1849, hs. 14b-15a).

Mas adelante en el capitulo 6, el principe formula las preguntas esenciales acerca de su
condicién de encarcelado en un didlogo con su padre:

Y pasando otro poco de tienpo vino su padre a_vijitarlo como su usanza. Y le dijo
el hijo: “Mi padre, ¢por_qué me encarcelates adientro de esta civdad y no me dejas
salir afuera y me apartates a_mi de la gente de el mundo? [...] Y no tiene que tomar
£0zo mi corazon si no me quitas de esta carcel por esto, mi sifior, mi padre, el rey,
no me apretes mas, dame licencia por salir de esta civdad y dame a saber lo que
aboreces y yo lo aboreceré y a lo que amas lo amaré”. Le respondi6 el mélej: “Mi
hijo, sabras por verdad que todo lo que te hiée es por te hacer bien y por amistad
a_que no veas codas feas de este mundo y se angustie tu corazén y mi veluntad es
a_que gozes y que estés'® alegre tu corazon en tu mancebez” (Amarachi, 1849, hs.

15a-15b).

Después de esta conversacion entre padre e hijo, el rey consiente que el hijo salga de
su palacio y que vea el mundo: “Y escucho el rey a habla de los consejeros y llamé a su hijo

y_le dijo a él: ‘Mi hijo, como place en tus ojos, haz que mi veluntad es a_lo que enveluntas
ta”” (Amarachi, 1849, hs. 16a-16b).

Las preguntas y respuestas se multiplican a la hora cuando el principe ve por primera
vez el mundo real y se maravilla y entristece al descubrir lo desconocido:

Y en veer el hijo de el rey a sus fachas tan demudadas tenbla le trabé y dolor y
suspir6 en su corazén y cayo sobre sus faces y se aturbé en demasiada-mente y
demando por ellos a_la gente de la calle: “:Quén sos estas dos personas?”. Y le
respondieron a él: “El uno es ciego y el otro es cojo”. Y les demando si topan en el
mundo como estos munchos. Dijeron: “Se topan”. Y les demandé: “¢Mas puede

16 Probablemente una errata; en la segunda edicion (Yona [ed.], 1880, h. 14b) leemos esz.
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seer que vengamos mos-otros con tiempo como estos?”. Le respondieron: “Puede
seer a venir en mas mal de esto”. [...] Le demandé el hijo de el mélej: “:De qué esta
este hombre ansi?”’, que hasta agora no tenfa visto viejo. Le respondieron: “Los afios
que ya paso6 sobre €l lo hidieron de esta sorte”. Les respondié: “¢En cuantos afios
puede venir el hombre en esto?”. Le dijeron: “En ochenta o noventa”. Les demando:
“¢Después de estos afios qué se espera de este hombrer”. Le respondieron: “La
muerte”. “Y después de la muerte ¢qué se espera de el hombre?”. Le respondieron:

“Paga buena a los $adiquim en Gan ‘eden y pena mala a los resaim” (Amarachi,
1849, hs. 16b-17a).

Otro momento dramatico de la obra se expresa a través del didlogo entre el tutor del
principe y el monje que viene a visitar al principe y se disfraza de un mercader de joyas en el
capitulo 7. En el capitulo 8 empieza la conversacion entre el principe y el monje que finaliza
en el capitulo 35. Se trata de un largo dialogo entre los protagonistas, el camino cuyo objetivo
es alcanzar la sabiduria e iluminacion del principe. El principe quiere aprender todo del monje
y le hace muchisimas preguntas que el sabio responde con paciencia y sabiduria.

En el capitulo 12, quiere saber sobre como hay que regirse en la comida y recibe la
siguiente lecciéon del monje:

Y le demando el hijo de el rey: “Quero que me_des a saber qué sorte es tu rijo y tus
caminos si en el comer y si en resto de cosas”. Le dijo el nazir: “Sabras que mi comer
es por sostener la alma y_no por enviciarme y hartarme de este mundo hasta que

queran de_los cielos a quitarme de esta pri§ién de este mundo” (Amarachi, 1849, h.
25a).

En el capitulo 14, el principe le hace preguntas dificiles sobre como alcanzar y merecer
el mundo venidero, uno de los deseos que quisieran cumplir tanto el monje como el principe:

Y dijo el hijo del rey: “Bien-aventurado td, el hajam bueno, que te apiadastes de mi
alma, sea tu paga cumplida de el Sy"t. Y agora sea preciada mi alma en tus ojos a que
me digas hechas de el otro mundo que el mundo el este ya lo aboreci y lo desechi y
es en mis ojos nada y vanidad”.

Respondi6 el nazir: “Por verdad que el deSechar el mundo el este es llaves de ‘olam

haba y el que busca ‘olam habi lo topa y entra en sus cimaras y en sus palacios”
(Amarachi, 1849, h. 27b).

En el capitulo 15, el principe y el monje discuten sobre la sabiduria y entendimiento:

Le dijo el hijo de el mélej: “Enpeza con la ayuda de tu Dio por enbezarme y darme
a entender qué es la cencia”. Dijo el nazir: “Qué demanda fuerte me demandastes,
mi hijo, que cudntos hajamim buscaron por saber el cabo de_la cencia y_no la

toparon. De_cierto, de lo que oyi yo y lo que enbeZi te lo daré a saber y td puedras
entender mas” (Amarachi, 1849, h. 28b).

A partir del capitulo 17, hay didlogos que expresan mucho afecto entre el discipulo y
su maestro. Son pasajes largos y muy emotivos:

Dijo el hijo de el rey: “Sabras, mi sifior, que antes de te veer a ti bufa mi corazén por
topar un hombre como ti por acoger de sus joyas y por henchir aguas manantes de
su manador y agora se dobl6 mi buicién y me se efiadié mi ansia que yo busco por
enbezar. Y me tomo pavor que como te vas a_ir hasta que esté pensando en mi
corazon por salir con ti esta noche de aqui y irme detras de ti ande quere tu veluntad”.
Le respondi6 el nazir: “Sabras, mi hijo, que mi consejo es a que_no busques de salir
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en esta hora y no te sonbaya tu corazon por dejar tu lugar y espantate de espada de
tu padre que tu ya lo conoces su fortaleza de su corazén y dureza de su esprito y el
tienpo que tu deseas presto lo alcanzards” (Amarachi, 1849, hs. 34b-35a).

En el capitulo 20, el principe indaga sobre cémo es la vida de un sabio y descubre
sobre el camino largo y duro de su maestro en la busqueda de la perfeccion:

Y como sinti6 el hijo de el mélej a palabras de el nazZir se maravié muncho sobre
muchedumbre de su cencia. Le dijo: “Te rogo que me digas cudntos afios hay de tu
vida”. Le respondi6 el nazir: “Te digo por verdad que cuenta de mis afios son doge”.
Y se maravillé muncho el hijo de el mélej y le dijo: “:Cémo puede ser? Que de_cierto
ya tienes la barba blanca y mostra que sos viejo”. Le respondi6 el nazir: “De_cierto
de cuando naci y vine en este mundo ya hay munchos afios, enpero tu me
demandastes cudntos afios tengo de la vida y no se conta vidas salvo el que conoce
a el Creador bendicho EL Y yo hay doge afios que Lo conoc y todos mis afios de
mas antes se contaba como muerto y no los conto a_ellos por dias de mis vidas que
aqueas vidas son escuridad y tifiiebla” (Amarachi, 1849, h. 41b).

En el capitulo 22, el principe quiere saber como encontrar el camino para acercarse a
Dios y escuchar su voluntad, a lo que el monje le da una leccién acerca del amor al préjimo,
uno de los conceptos ético-morales claves y universales del judaismo:

Le dijo el hijo de el rey: “Siendo que ya me dastes a conocer el camino para conocer
a el Creador bendicho quero que me_des a saber qué co$a es su veluntad de el Sy"t”.
Le respondi6 el nazir: “El temel grande de su veluntad es que ames a tu haber asegin

te amas a_ti y_no le hagas dafio asegin no queres que te hagan a_ti” (Amarachi,
1849, h. 472).

En el capitulo 29 el principe expresa su angustia ante la inminente despedida de su
maestro:

Y dijo el hijo de el mélej: “Sabras td, el hajam, que de el dia que te vide se até mi
alma con tu alma y se adulzaron para mi alma tus castiguerios y todo modo de cosa
que senti de tu boca me tomi muncho vicio y alegria. Lo_que no pensi que tenia que
topar hombre como ti y en acodrandome una cosa se estremece mi alma y se adoloria
mi corazon y se aturba mi deseo y aborezco mis vidas”. Le demandé el nazir: “¢Y
qué cosa es esto que tanto te estremeces por ella?”’. Le dijo el hijo de el mélej: “Que
envelunto yo por andar detrds de ti, que mejor a_mi por dejar por ti toda mi honra
y mi reinado y mi hadienda y mi haber y siendo veo que td no enveluntas a_que ande
con-tigo por esto me tomo angustia grande” (Amarachi, 1849, hs. 55b-56a).

En su sabia respuesta, el monje habla sobre el valor de la amistad que siente por él.
También le da al principe una leccién sobre el amor filial y la importancia de honrar al padre
dandole consejos acerca de la amistad entre padre e hijo:

Le respondi6 el nazir: “TG ya atorgas la amistad grande que tuve con ti y no quere
munchas razones por te dar a entender la amistad, otra una razén solo me basta que
sabiendo td que vine de lugar lejos y_me meti en sekana de los caminos esto solo
mostra la amistad grande que tuve con ti. Y por dita razén que te_quero bien y_te
amo, no quero que salgas de_tu civdad que en saliendo hay pericolo de sekana que
puedes tener de_tu padre” (Amarachi, 1849, h. 56a).

En los capitulos 30 y 31 el maestro le da consejos sobre como tiene que comportarse
para ser buen rey el dia que muera su padre y él vendra a ocupar su lugar.
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En los capitulos 32-35, los protagonistas versan sobre otros conocimientos y asuntos
filosoficos, sobre todo acerca de la inmortalidad del alma. En el dltimo capitulo (35), el
principe se emociona y muestra su gratitud y agradecimiento al monje por todas las
ensefanzas recibidas antes de despedirse con ternura.

Y fue como atemar el nazir a sus dichas hermosas y sus castiguerios le saltaron las
lagrimas de el hijo de el rey y se le echo a sus pies y le be$oé la planta de el pie. Y le
dijo: “Mi padre y luz de mis ojos, jguay que me vo a espattir de til, y lo esté pensando
¢como mi vidar!7. Y muchas veées me llamastes hijo de el rey y en mis ojos no so
no rey ni hijo de rey que yo me conto esclavo, hijo de esclavo, hasta que
engrandeceri el $"yt su merced con mi y me amostrard caminos por servitlo a El
con corazén cunplido. Y muchas gracias le do a mi siflor que me abtié mis ojos de
la cieguedunbre y me amostré camino de la cencia. Y se acorta mi elgiienga por
denuciar una de mil las mercedes que hiéites con mi, pague el S"yt como tu obra. Si

ta estabas con mf te servia como un esclavo y siendo te vas a ir a tu camino no olvide
el S"yta miya ti” (Amarachi, 1849, hs. 70a-70b).

A modo de conclusién, puede decirse que los pasajes ilustrativos que analizo en este
articulo demuestran que el género dialégico es, de hecho, el recurso narrativo mas usado en
esta obra. Los dialogos son mas numerosos en la historia marco, por una parte, y en los
cuentos que aparecen en esta historia, por otra.

En los primeros siete capitulos los didlogos son mas cortos. Estos se desarrollan en los
capitulos 1-5 entre el rey y sus consejeros, astrélogos y otros personajes con los que el rey se
encuentra en sus paseos (un hombre miserdicordioso, dos monjes). De este modo, la forma
dial6gica permite retratar al rey y su reinado e introduce al principe. En el capitulo 6 el
principe emprende una conversaciéon breve pero crucial con su tutor y después de ello con
su padre, que le permite salir de su palacio.

Especialmente importante es el capitulo 7 donde el lector conoce al monje, que se
acerca al palacio, y tras una breve conversacion con el tutor del principe logra entrar y
conocer a este. El monje y el principe, los verdaderos protagonistas de esta historia, se
sumergen en un extenso y profundo didlogo que se desarrolla entre los capitulos 8 y 35. Su
conversacion es esencial para conocer a ambos personajes y sus destinos. A través del dialogo
conocemos sus acciones, inquietudes y sentimientos en su camino comun hacia la amistad,
la sabiduria y la perfeccion.

Por otra parte y como era de esperar, el dialogo es un recurso fundamental en los
relatos, cuentos y parabolas de la obra que presentan las conversaciones entre los personajes
en otro nivel narrativo que no estudio en esta ocasion.

Esta primera aproximacion al estudio del dialogo en la historia marco de la obra Séfer
ben hamiéley vehanazir nos ensena que los dialogos entre los personajes son el principal recurso
que sostiene la composicion de la obra: sus voces hacen avanzar la historia del principe y el
monje y revelan la vida espiritual de estos modélicos personajes.

6. GLOSARIO

acoger ‘recibir, recoger’— aderaba ‘por el contratio’ (arm.-hb.)— amenazo
‘amenaza’— ande ‘dénde’— atemar ‘acabar, terminar’— buicion ‘ardor, hervor’—
castiguerio ‘moral(idad), admonicién, castigo’.— catablena ‘(sonido de) flauta, caramillo’
(ngr.).— cencia ‘saber, conocimiento o erudicién; ciencia’— chuflete ‘silbato, pito’.—

17 En la segunda edicién (Yona [ed.], 1880, hs. 60a-60b) leemos: ¢cdmo serd mi vida?
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cieguedunbre ‘obscuridad, ceguera’.— corolado ‘rojo, bermejo’.— demudado ‘cambiado,
alterado, mudado’— denuciar ‘revelar, denunciar’— doge ‘doce’.— embeZzamientos
‘enseflanzas’.— enbezar ‘aprender; ensenar’.— enveluntar ‘querer, desear, ansiar’.— enviciar
‘placer, deleitar’.— esmoverse ‘irse, escaparse’.— espartirse ‘separarse’.— estampa
‘imprenta’.— estampador ‘impresor, editor’.— faces ‘rostro, cara’— facha ‘rostro, cara’ (it.).—
fina ‘hasta’ (it.).— fuyir ‘escapar, marcharse, huir’— Gan ‘eden “Paraiso, Edén’ (hb.).—
giiestro ‘vuestro’.— haber ‘amigo, compafiero’ (hb.).— hacdama ‘introduccién’ (hb.).—
hecha ‘accion, hecho’.— ha¢inento ‘enfermizo’.— Rajam, pl. hajamim ‘sabio(s), rabino(s),
maestro(s)” (hb.).— elgiienga ‘lengua’—~ ma‘asim ‘hechos, acciones’ (hb.).— ma‘asé, pl.
ma‘asiyot ‘relato(s), cuento(s)’ (hb.).— meldador ‘lector’.— mélej ‘rey’ (hb.).— meollo ‘juicio,
entendimiento’.— mi$né ‘valido’ (hb.).— musar ‘moral’ (hb.).— nazir, pl. nezirim ‘monje(s)’
(hb.).— negro ‘mal(vad)o’.— ‘olam haba ‘el mundo venidero, el mundo de después de la
muerte, el mas alla’ (hb.).— pericolo ‘riesgo’ (it.).— pestafiudo ‘pestafioso’.— preto ‘negro’.—
puerpo ‘cuerpo’— rebello ‘transgresion, pecado grave, rebelion’.— re$a‘im ‘mal(vad)os’
(hb.).— rijo ‘comportamiento, regimiento’.— §adiquim ‘piadosos, santos’ (hb.).— séjel Guicio,
entendimiento, razén’ (hb.).— sekana ‘peligro’ (hb.).— se§ ‘seis’.— sonbayir ‘seducir,
engafiar’.— sorte ‘tipo, modo, suerte’ (it.).— de sortes y sortes ‘de todo tipo’.— Sy"t siglas de
Sem yitharaj ‘el Nombre [Dios|, bendito sea’ (hb.).— temel ‘fundamento, cimiento, base’
(tc.).— trabar tenbla ‘estremecerse’.— tresladador ‘traductor’.— tre§ladar ‘traducir’.— trujo
‘trajo’.— tugiierto ‘torcido, tuerto’.— vicio ‘placer, gusto’.— vikaah ‘discusion, debate’ (hb.)
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